lll. stretnutie

PRAX UZDRAVENIA MEDZI GENERACIAMI
(RODOVYCH KORENOV).

W Ciel stretnutia.

e Pochopit Ze modlitebna prax za uzdravenie medzi generaciami (pokoleniami,
rodovych koreriov) popiera milost vychadzajucu zo sv krstu a Ze nie je
v zhode so zjavenim Pisma sv a tradicie cirkevnych otcov.

e Povzbudenie praktizovat’ vlastné formy modlitby za zomrelych, napr. slavenie
sv omSe. November je k tomu znamenita prilezitost.

B Citanie pred stretnutim.

Biskup WroclawskKi Mons. Andrzej Siemieniewski, Uzdrowienie
miedzypokoleniowe (uzdravenie rodovych koreriov). VVyber niektorych myslienok
je na konci konspektu.

Bp Andrzej Siemieniewski, List z 18.10.2002 r. do wspodlnoty Droga.

Pozri:

http://wspolnota-droga.pl/pdf/odpowiedz_bp_Andrzej.pdf

alebo

texty podla www.kbs.sk

alebo od otca Vojtecha Kodeta.

B Priebeh stretnutia. Evanjeliova revizia zivota.

Vidiet'.

Poculi sme o tychto praktikach ako o modlitbe za uzdravenie rodovych korenov.
Odkial sa berie popularita tejto témy?

Posudit’.

Zakladom na uvahy su clanky z KKC (1263 i 1265) ako aj ¢lanky k dispozicii na
konci.

e Katechizmus Katolickej Cirkvi.

1263 Krstom sa odpustaju vSetky hriechy: dedi¢ny hriech i vSetky osobné hriechy,

ako aj vSetky tresty za hriechy. A naozaj, v tych, ktori boli znovuzrodeni, nezostava
1
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ni¢, ¢o by im branilo vojst do Bozieho kralovstva: ani Adamov hriech, ani osobny
hriech, ani nasledky hriechu, z ktorych najtazsSim je odlucenie od Boha.

1265 Krst nielenze oCistuje od vSetkych hriechov, ale novopokrsteného robi aj
»2hovym stvorenim®, adoptivnym Bozim synom, ktory sa stal u€astnym na BoZej
prirodzenosti, Kristovym udom, Kristovym spoludedi€om a chramom Ducha
Svatého.

e Pripravené Clanky.

PreCo nie je mozné aby sme niesli duchovné nasledky hriechov svojich predkov?
Spolo¢né formulovanie odpovede na zaklade KKC a vo svetle pripravenych ¢lankov.

Konat'.

Tato Cast ma byt urobena az po stretnuti. Ale je dobré na platforme skupiny
porozpravat o nasich pravidlach a predstavit’ ich ostatnym osobam.

Navrhy:
¢ Modlitba za zomrelych z naSej rodiny alebo dohovorit sv omsu.
e Ziskat podla vlastnych moznosti vedomosti na tému vyznamu sv krstu v zivote
krestana.
o Dakovna modlitba za sv krstu a za tych vdaka ktorym sme prijali krst a ktori
nas vychovavali k zrelej viere.

Dokument Francuzskej biskupskej konferencii —

O uzdravovani rodovych korenu skrze eucharistii

VYDALA CESKA BISKUPSKA KONFERENCE
PRAHA 2010 (PRO VNITRNI POTREBU)

Uvod

Komise pro nauku viry CBK vydava pieklad doktrinalni instrukce Francouzské biskupské
konference (FBK), ktera se zabyva predevs§im tvrzenimi amerického katolického feholnika
(klaretiana) P. Hampsche v knize Uzdraveni rodovych kofent skrze eucharistii (La guérison
de I’arbre généalogique par I’eucharistie, 1986, Goleta, Californie, USA, francouzsky
preklad 2002). Tato skute¢nost miize u nékoho vzbudit Gidiv, protoZe tato kniha v Ceské
republice nebyla viibec publikovdna a ani ndm neni znamo, ze by se zavery této knihy

v naSich podminkach v n¢jaké mife aplikovaly. Komise vSak piikrocila k tomuto kroku,



protoze se tato instrukce zabyva i SirSim problémem, a to takzvanym uzdravovanim
rodovych kofenu a s tim souvisejicich otazek — kdyz se to zjednodusi na tu zakladni — trestu
za viny nékoho jiného, v tomto pfipadé za viny naSich predkud. Jak mohou viny naSich
piedku ovliviiovat nasi sou¢asnou duchovni situaci nebo situaci nasi psychiky, to se ale

v tomto sméru ne vZdy jasné rozliSuje. V naSich podminkéch tuto otazku nastolila a rozvitila
publikace K. McAlla Uzdraveni rodovych koten1, jeZ v origindle zni Healing of the Family
Tree (London: Sheldon Press 1982, Cesky vyslo v Kostelnim Vydii r. 2007), ve které ,,autor
je ptesvédcen, ze mnozi pacienti trpici zdanliveé piiznaky psychickych nemoci jsou ve
skute¢nosti obéti negativni duchovni z4téZe svého rodu a jeho historie* a mnozi lidé se

v dusledku toho utikaji ke svym knéZim, aby je od téchto negativnich vazeb s jejich rodem
pomoci néjakych specialnich modliteb, mnohdy pifipominajicich az exorcizmus,
,,Jozvazovali“.1

Pod touto negativni zatéZi se Casto mysli né¢jaké minulé prokleti, ale 1 praktikovani
spiritismu, magie, okultismu... Vytvoftil se zde jisty prostor na predavani zatézi
pochazejicich z parapsychologickych skutecnosti z generace na generaci, coz do této doby
nebylo jasné prozkoumano. Jisté to odporuje tradici a uceni Cirkve, ale je tieba dat
jednoznacnéji fundovanou odpovéd’ a zdivodnéni.

Instrukce FBK dava jasnou odpovéd’. Pokud jsou to néjaké zdédéné psychické zatéze, ma se
to fesit pfirozenou cestou, pokud jsou to — jak se to autor snazi experimentalné ukazat —
duasledky hiicha ptfedchozich generaci duchovné zatézujici jedince, tak to by znamenalo, ze
cloveék duchovné trpi trest za vinu svych pfedku. A tato druhda moZnost se v této doktrindlni
instrukci francouzskych biskupu jednozna¢né odmita. Neni to v souladu s u€enim a praxi
katolické Cirkve. N&jake parapsychologické ptenosy (o kterych se zde podle naseho nazoru
casto hovofti) se neberou v tivahu.

Na podporu jejich tvrzeni mizeme dodat jesté nékteré dalsi argumenty.

V souvislosti s potfebou uzdravovani rodovych kotent se Casto predklada citat z knihy
Exodus: ,,J4 jsem Hospodin, tvlij Buh, Buh Zarlivé milujici. Sttham vinu otct na synech do
tretiho 1 Ctvrtého pokoleni téch, ktefi mé nendavidi, ale prokazuji milosrdenstvi tisicim
pokoleni téch, ktefi m& miluji a ma ptikazani zachovavaji.“ (Ex 20, 5)

Uz ale svaty Tomas§ Akvinsky ve své Sumé teologické, kdyZ se pta, Zda nékdo je trestan za
hiich jiného, podava tuto exegezi Ex 20, 5. PiSe: ,,Mluvime-li o (télesném) trestu, ktery ma
raz 1¢ku, tak se stava, Ze jeden je trestan za hich druhého. AvSak duchovni tresty nejsou
1€¢ivé, protoze dobro duse neni zafizeno k jinému lepSimu dobru. Proto v dobrech duse
nikdo netrpi Skodu bez vlastni viny. (...) Hfichy otcu jsou trestdny na synech, protoze
synové, v hiisich rodict vychovani, jsou nachylné;si k htichu, jak pro zvyk, tak také pro
ptiklad otct, jaksi podléhajice jejich vaznosti; jsou také hodni vétsiho trestu, jestlize se
nenapravili, vidouce tresty otct. Proto také dodal: ,,do tfetiho 1 ¢tvrtého pokoleni, protoze
1idé tolik obyCejné ziji, Ze vidi tfeti 1 Ctvrté pokoleni; a tak navzajem i synové mohou vidét
hiichy rodict k napodobovani, i otcové tresty synu k bolesti.* (Tomas Akvinsky, STh. I-I1,
q. 87, a. 8, Olomouc 1938, s. 704).



V Pismu nachéazime 1 jiné citaty, které se daji vztahovat k dané problematice. Napiiklad:

,,V onéch dnech uz nebudou tikat: ,Otcové jedli nezralé hrozny a synum trnou zuby*, nybrz
kazdy zemfe pro vlastni nepravost. Kazdému, kdo ji nezralé hrozny, budou trnout zuby.* (Jer
31, 29-30). Tady prorok Jeremias zvéstuje princip osobni zodpoveédnosti, ktery pak dal
Ezechiel formuluje pravnickymi terminy: ,,Co si myslite, kdyz fikéte o izraelské zemi toto
ptislovi: ,Otcové jedli nezralé hrozny a syntim trnou zuby*? JakoZe jsem Ziv, je vyrok
panovnika Hospodina; toto pfislovi se uz nebude mezi vami v Izraeli fikat. Hle, mne patfi
vSechny duse; jak duse otcova, jak duse synova jsou mé. Zemie ta duse, ktera hiesi* (Ez 18,
2—4). Nestésti v roce 587 pred Kristem nutilo divat se s vétsi pozornosti a bolesti na problém
utrpeni nevinnych. Stard odpoveéd’ zaloZend na solidarité uz vic nestaci a zacina se tykat
hodnoty individua pfed Bohem.

K pfiblizeni vztahu viny a trestu uvedeme nasledujici zestru¢nény rozbor svatého Tomase
Aquinského v jeho dile De malo, q.1, aa. 4-5 (O zlu):

,V inteligentnim a rozumovém stvofeni, tedy v loveéku a v andélovi, se zlo rozdé€luje na
vinu a trest (colpa a poena). Vina pochdzi ze svobodné vile; nezfizeny akt vile ma
piirozenost viny; n¢jaky Cloveék je hanén a obvinovan proto, Ze svobodné vykonal né&jaky
neziizeny skutek.

Divodem trestu je vZdycky vina (vlastni).

K pfirozenosti trestu patii tii véci:

prvni véc, ktera patii k pfirozenosti trestu, je ta, Ze ma vztah s vinou; fiké se, ze ¢lovek je
potrestan tehdy, kdyz dobrovolné zpusobi zlo

druha véc, kterd patii k ptirozenosti trestu, je ta, ze vile ji odmita; vzdyt’ vale kazdého
inklinuje k vlastnimu dobru, a tak nedostatek vlastniho dobra odpuzuje vuli

treti v&c, ktera patii k pfirozenosti trestu, je ta, Ze zpusobuje urcité utrpeni; utrpeni, které
nepochazi z vlastni vule, ale od né¢eho vnéjsiho

Jak se od sebe 1isi trest a vina?

Ttemi zptsoby:
trest se odliSuje od viny tim, Ze vina je zlem samotného skutku a trest je zlem konajiciho,
napiiklad ¢lovéka: ten, co konal je potrestan

trest se odliSuje od viny tim, Ze vina vychazi z vule toho, kdo konal, a trest je proti vili toho,
kdo konal

trest se odliSuje od viny tim, Ze vina je v aktivnim konani a trest je v pasivnim snaseni



Co je vétsi zlo: vina nebo trest?
Je mozné ukazat, ze vina obsahuje absolutné (nesrovnateln¢€) vetsi podil zla nez trest.

Svaty Tomas to dokazuje Ctyifmi davody:

vina ma vétsi podil na zlu nez trest, protoZe je to vina, ktera uvadi do hiichu ¢lovéka, ne
trest; Dionyz Areopagita fik4, Ze ,,neni zlem byt potrestan, ale zaslouZit si trest; z toho
vyplyva, Ze zlo viny ma vétsi podil na zlu nez zlo trestu

vina ma vétsi podil na zlu nez trest, protoze vina je dal od Boha nez trest; vzdyt Buh muze
byt autorem trestu, ale nikdy ne viny; a protoze Buh je podstatou dobra, vina, ktera vzdaluje
od Boha, ma omnoho vétsi podil na zlu nez trest; vina je tedy vétsi zlo nez trest

vina ma vétsi podil na zlu nez trest, protoze Blih ve své nekone¢né moudrosti nékdy dovoli
zlo trestu, aby zabranil zlu viny, a nikdy ne opa¢né; kdyz Iékat odieze ruku, aby nezemtelo
télo, je jasné, Ze odfezani ruky je menSim zlem nez zniceni téla; kdyZ BoZzi moudrost dopusti
néjaky trest, aby se zabranilo ving, je to znamenim, Ze Bih povaZzuje vinu za vétsi zlo nez
trest; je proto ziejmé, Ze vina je vétSim zlem nez trest, ktery byl uloZen, aby se zabranilo viné

vina ma vétsi podil na zlu nez trest, protoZe zlo viny spoc¢iva v konani, zatimco zlo trestu
spociva v trpeni; samotny zIy skutek se uz sdm projevuje jako zlo; kdo je naopak vystaven
néjakému zlu, ten neukazuje své zlo; vina tedy v sobé obsahuje vétsi podil zla nez trest.*

Z ptedchoziho zjistujeme, Ze neni mozné oddélit trest od viny: bud’ od viny spachané nebo
od viny mozné jako ochranu pted vinou budouci, a v z&dném piipad¢ nemize ¢lovek trpét
duchovni trest za vinu nékoho jiného. Rodové koteny, at’ jsou v jakémkoli stavu, at’ nasi
predkové vykonali cokoli nedobrého, nemohou v zddném ptipadé Bohu branit, aby ¢loveka,
ktery se k nému s uptfimnou virou utika, nevyslysel.

Je vsak v kazdém ptipad¢ dobré a vhodné podporovat, aby se lidé modlili za uzdraveni
zivych (1 za mrtvé v o€istci) 1 za sebe sama. Dat slouzit msi svatou za zivé, ale 1 za duSe

v ocistci, se u nds bézné praktikuje. Za kazdého zemielého — jak nas uci katechismus — se
muzeme v nad¢ji modlit, konat kajicné skutky, ddvat almuzny, pro jeho dobro slouzit mse
svaté, ziskavat odpustky (srov. KKC, 1032). Z hlediska katolické nauky je vSak nepfijatelné
—jak to vyplyvé 1 z dokumentu Francouzské biskupské konference — ptfedpokladat néjaké
duchovni zlo pochazejici z minulosti uz neZzijicich, ale ndm blizkych osob, a odstranitelné
n¢jakou modlitbou druhé osoby. Z minulosti mize pochazet n¢jaké zlo, i duchovni, jako je
napiiklad zly ptiklad a pohorSeni, nevhodna vychova, §patné navyky..., to ma hlubsi kofeny
a s tim je tfeba dlouhodob¢ pracovat, usilovat se zménit svou mentalitu nékterymi 1
asketickymi cvicenimi, ¢asto se modlit a pfistupovat ke svatostem. Je tieba dobie si to



uvédomit a neptenaset své hiichy a hfiSné naklonnosti jenom na druhé a pak ocekavat
osvobozeni opét jenom od druhych. To by popiralo nasi svobodnou vli a nasi vlastni
zodpovédnost za spasu! Osvobodi nas jenom Buh, jeho milost, ale ne bez nasi aktivni
spoluprace! Nepodléhejme iluzim rychlého a jednoduchého feSeni svych nékdy 1 velmi
zévaznych problému, ale s pomoci BoZi milosti se usilujme dé€lat vSe, abychom to — pokud je
to vule Bozi — zménili.

Praha 20. fijna 2010

Komise CBK pro nauku viry

Mons. Dominik Duka, arcibiskup prazsky

Mons. Jan Baxant, biskup litométicky

Mons. Ladislav Hucko, biskup-apostolsky exarcha

Poznamka k doktrinalni instrukci Francouzské biskupské konference
»O uzdravovani rodovych korenu skrze eucharistii®.

Francouzsti biskupové zaznamenali ve svych diecézich §ifici se praxi uzdravovani rodovych
kotent skrze eucharistii a zaujali v této otazce stanovisko, které predkladaji v doktrinalni
poznamce. Problematickou shledali knihu P. Hampsche Uzdraveni rodovych kotenu skrze
eucharistii (1986, California) a v ni uvedenou praxi se rozhodli vysvétlit jednak z hlediska
psychologického, jednak dogmatického. Vysledkem je, Ze tato praxe, jakkoli je Siroké
vefejnosti na populdrni rovni predkladana jako zarucena, vykazuje z psychologického
hlediska velka rizika. Biskupové dochézeji ke zjisténi, Ze jde o praxi, ktera ve svém zaklad¢
nevychazi z katolické kiest’anské tradice, a tak je 1 dogmaticky nejista.

V prostiedi nasi mistni cirkve se téZ objevil zajem o uzdravovani rodovych kotena, 1 kdyZ se
u nas do této problematiky promita vice otazek. Debata se opird predevsim o knihu McAlla
Uzdraveni rodovych kofenu, jeZ v origindle zni Healing of the Family Tree (London:
Sheldon Press, 1982, ¢esky vydano v Kostelnim Vydii r. 2007). Pti podrobnéj$im pohledu na
celou problematiku se ukazuje, Ze kromé potteby zaujmout stanovisko ve véci praxe msi
svatych za uzdravovani rodovych kotfenu se nabizi jesté cela fada otazek, které nas vedou

k hlubsimu chapani soucasné situace, v niz ¢lovék touzi po spase, uzdraveni ¢i zachrané. A
tak jsou — jak ostatné velmi Casto v d&jinach cirkve — s jasné formulovanymi zavéry spojeny
téz otazky, které na své vysvétleni teprve Cekaji.

Praxi uzdravovani rodovych kofenu pojima a studuje materidl francouzskych biskupt ve
vztahu k eucharistii a jeho zavéry jsou platné té€z pro nas. Domnivam se ale, Ze tato praxe je
v naSem prostiedi spojena jesté s jinou otazkou: o jaky typ poruchy ¢i zla jde, mluvime-li o
,heuzdravenych rodovych kofenech*? Jak je mozné s timto zlem nalozit? V nasledujicim
textu se pokusim na tyto otdzky odpoveédet.



1. Rodové kofeny a mSe svata

Mse svaté spojené s kultem zemfelych, jez jsou dolozené jiz od prvnich staleti, znazornuji

v tom kterém kulturnim okruhu velikono¢ni téma exodu ¢loveka ze svéta, prostoupeného
pomijivosti, do nebeské slavy. Zvlasté v dobé 16. stoleti nabyva votivni mSe sv. za zemielé
zasadniho vyznamu, pficemz zustava uchovano napéti mezi soudem Bozim, pred néjz
zemiely ptichazi, a radosti milosrdného Otce, jimZ je zemiely piijiman. Zakladni
mySlenkovy rdmec je ovSem velikono¢ni zavrSeni zivota zemielého v tajemstvi Kristova
vzkiiSeni slaveného cirkvi2, nikoliv situace pozustalych, 1 kdyZ i na né se nezapomina.
Pozornost je tedy soustfedéna na spasu zemielého piedka, na kone¢né vysvobozeni z oCistce
a odpusténi hiicht se vSemi nasledky (tresty). Jeho spasa miZe pak piinést uzitek v rdmci
spoleCenstvi svatych i ostatnim lidem.3 ,,Uzdravovani rodovych kofenu* vychazi z jiného
schématu: porucha v minulosti ma byt objevena, identifikovana a ,,vylé€ena* ve své pficing,
aby jiz nerusila v dalSich pokolenich. Jestlize mSe svatd mifi na celostni spasu ¢lovéka,
,uzdraveni‘ se tyka poruchy, jez ma byt vylécena. Stykaji se tu dva fady: svatostny a
pticinng terapeuticky, které spolu jisté souvisi, ale neni mozné je zaménovat. Po pravu tedy
neni mozné¢ katolické chapani mse svaté pouzit jako terapeuticky prostfedek k uzdravovani
jednotlivych poruch identifikovanych v lidské ptirozenosti.

2. O jaky typ zatéze Ci zla jde?

Téma ,,uzdraveni rodovych kofenu* ale nesoustiedi svoji pozornost tolik na spasu predku,
jako spiSe na well-being: pohodu, blaho, prospéch, zdravi, §tésti soucasnikl. Vychazi

z danosti, Ze do lidského Zivota vstupuje bolest, utrpeni a zlo, jez kvalitu lidského Zivota
zasadné ohrozuji. Kde hledat puvod takové poruchy a jak ji fesit, jak ziskat vladu nad
utrpenim, bolesti a zlem? Pfedzidovsko-kfest'anské nabozenské systémy vnimaji zdroj
bolesti 1 utrpeni chronologicky jako zlo, jehoz moc je tieba spoutat a zapudit. K tomu
slouzila autorita Samana obdafeného mimotfadnym darem ¢i knéze (theos aner). Vedle toho
je mozné napft. v feckém prostiedi sledovat smér, ktery chtél 1é¢it bez ohledu na sily boht
(srov. Corpus Hippocraticum). V kiestanském chapani je ptirozeny bch Zivota zasazen do
jeho plné podoby, kterd pocita s osobnim a bytostnym vztahem k Bohu (hovotime o
nadpfirozeném urceni lidského Zivota). Uchovat pfirozeny ramec lidského zivota a pfitom
v ném objevit dynamiku nadptirozeného Zivota patii k jedine¢nym charakteristikam
kiestanstvi. Pokud se v Zivoté objevi nemoc, zatéz, porucha nebo jakékoliv zlo, je tieba
velmi bedlivé rozliSovat, odkud pfichazi. Vedle pti¢in, které mizeme nazvat ptirozené a

s nimiZ pracuje soucasnd medicina (v oblasti téla, psychiky i obecné humanitnich relaci,
napf. socialnich), existuji jesté pficiny, které vyzaduji poznani ¢lovéka v jeho vztahu k Bohu,
tedy pfi¢iny duchovni. Praxe uzdravovani proto vyzaduje velmi peclivé rozliSovani a
zvazovani pti¢in poruch a zatézi, abychom ziskali jejich co nejuplné;jsi obraz.



3. Priklad odpustkové praxe

V minulosti existovala praxe, ktera se pokousela najit zlo v lidském zivot¢ a vypotadat se

s nim: mam na mysli praxi odpustku. Duchovnim pohledem zaloZenym na viie v Boha
muzeme poznat, ze zlo do lidského Zivota vstupuje v zasad¢ bud’ s lidskou aktivni
spolupraci, a pak je zavinéné (jako culpa), anebo je clovékem trpéno (jako poena).4 Muze jit
o htich, nebo o razné druhy ,,pasivné zakouSeného zla*“. Zpusob, jakym je mozné byt od zla
vysvobozen, se mezi jednotlivymi kiestanskymi tradicemi razni. Katolici 1 pravoslavni
uzivaji jednak svatosti smifeni jako hlavniho svatostného prostfedku, jimz je ¢lovék
osvobozovan pfedevsim od zavinéného zla. Dale byl u katolikti propracovén systém
odpustku, ktery mifi na ty ,,nedostatky* (pasivni zlo), které jsou Clovéku vnuceny jako zle.
V ramci ucelené celoZivotni kajici praxe se vetici obraceji k Spasiteli a jeho cirkvi, aby
Cerpali z tzv. pokladu cirkve, jejZ ,,s1 nelze predstavit jako ur¢itou sumu materidlnich dober
nahromadénych v prib&hu staleti, ale jako nekone¢nou a nevycerpatelnou hodnotu, jakou
maji pred Bohem od¢inéni a zasluhy Péna JeziSe Krista, které nabidl, aby lidstvo bylo
osvobozeno od hiichu a doslo ke spolecenstvi s Otcem.*“S Vedle odpustkové kajici praxe
existuje celd fada kajicich ukont (modliteb, pastl, almuzen), jimiz se clovék bud’ sam
ocCist'uje, nebo vyprosuje ocisténi a duchovni dobro jinym, v kazdém ptipadé ptispiva ke
spole¢nému dobru lidi. Velmi zvlastni a na rozliSovani narocny zpusob osvobozeni od
,pasivné zakousen€ho zla“ je exorcismus, jenZ zbavuje posedlosti (obsese, posese) formou
vymitani d’dbla; v cirkvi je tfeba mit k tomu zvIlastni zmocnéni.6

4. Text francouzskych biskupu jako vyzva k zamySleni nad praxi uzdravovani v nasi cirkvi
Doktrinédlni poznamka francouzskych biskuptl ndm tedy jist¢ muze velmi dobte poslouzit,
abychom si nejprve ujasnili hodnotu a misto m3e svaté v katolickém chapani. Mse svata neni
obecny nabozensky ritus nebo obtad, v jehoZ ramci je mozné provést prakticky cokoliv, ale
ma svij jasn¢ vymezeny obsah 1 formu. Slaveni eucharistie je rozhodné ,,pramen a vrchol*
celého svatostného Zivota cirkve (srov. SC 10), ktery nicméné organicky navazuje na ostatni
zivot cirkve 1 véficich (SC 9), tedy vyZaduje 1 jiné formy liturgie a zboZnosti.

Dale bude dobré ucit se uméni rozlisit osobni hiich od raznych typu ,,vnuceného zla“,
obnovit svatost smitfeni a celou fadu kajicich skutkt na jedné stran€, znovu porozumeét nauce
o odpustcich a rozliSovat rozmanitou paletu ,,zatézi*, naucit se na né vhodné, tj. 1 s pomoci
soucasnych humanitnich véd a mediciny, reagovat. V tomto kontextu je dobré téZ studovat
modlitby za uzdraveni, zjistit, jaky maji ptivod a jak se vztahuji ke stavajici pIné¢ uchopené
praxi katolické cirkve. Rozhodn¢ si miZzeme ptat a usilovat o to, aby vnitiné rozliSené
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strachem pted zlem, ale povede k pravé lasce7, ,ktera strach zahani“ (1Jan 4, 18).
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Z rozhovoru s otcom Vojtechom Kodetom.
Zdroj: http://www.vojtechkodet.cz/rozhovory/knazom-som-rad.html

Vase meno sa spaja aj s témou uzdravovania rodovych korenov. Ako ste sa
k nej dostali?

Ako slepé kura kzrnu, praxi modlitieb za oslobodenie a uzdravenie, ktoru
vykonavam uz roky, som sa vela raz stretol stym, ze problémy, ktoré [udia
prezivaju, suvisia stym, Co prezivali ich rodiCia alebo predkovia. Pri tychto
modlitbach som vnimal, ze Boh chce, aby sme sa modlili nielen za konkrétneho
Cloveka, ale za vSetkych, ktori s nim patria do jednej rodiny, aj za zomrelych. Prave
stym suvisi svata omSsa za zomrelych. Privital som, ked sa objavila kniha
0 uzdravovani rodovych korenov, v doslovhom preklade o uzdravovani rodokmernia,
ktora na Zapade vySla uz pred desiatkami rokov. Hfadali sme, €i nevySlo nieCo
novSie a ,katolickejSie“. Ni€ sme vSak nenasli, preto sme si povedali, ze tato kniha
odStartovala diskusiu o tejto téme, hoci ide o knihu od anglikanskeho psychiatra
Kennetha McAlla. Po dlhom uvazovani sme sa rozhodli, Zze ju napriek zlozitosti témy
a nejasnostiam vyjadreni autora vydame. A aby tych nejasnosti bolo menej, pokusil
som sa napisat ku knihe predhovor. Po Case som zistil, Ze bol velmi nedostatoCny.
Niektoré obavy som nim mozno rozptylil, no iné otvoril. Vdaka tomuto predhovoru
som sa stal akymsi ,maskotom® témy uzdravovania rodovych koreriov a zacal som
byt stotoznovany so vSetkym, Co sa k nej viaze - aj so vSetkymi pochybnymi
praktikami, ktoré ktokolvek zacCal tymto smerom robit. A napriek tomu, Ze som
nikoho neinstruoval, ani som nezastaval nijaké pochybné postoje, stal som sa nielen
terCom kritiky, ale aj tym, kto za to akoby nesie zodpovednost.

V ¢om spociva haklivost’ tejto témy?

Hakliva je z mnohych dévodov Uzdravenie rodovych koreriov je knihou svedectiev,
nie teologickou literaturou. A tato kniha vyvolala mnoho otazok, napriklad
o Eucharistii slavenej v Anglikanskej cirkvi alebo ako je mozné, ze isty Clovek ma
takéto dary, Ci ako suvisi s katolickou naukou to, ¢o tam autor opisuje. Problémom
sa stal aj nazov knihy. Vznikol preto, lebo uzdravenie rodovych korenov sa nam
zdalo zrozumitelnejSie ako uzdravenie rodokmena. Knazi, ktori sa tym inSpirovali,
zaCali hovorit o svatej omSi za zomrelych aich rodinu ako o svatej omSi za
uzdravenie rodovych korenov. Vzniklo z toho velké nedorozumenie, akoby existoval
osobitny formular svatej omSe za uzdravenie rodovych korenov, ktora ma zvlastne

9



ritualy. Ide vSak o svatu omSu za zomrelych, za odpustenie alebo s prosbou za
odstranenie zla v rodine. Je to vS8ak normalna svata omsSa, pre ktoru knaz vyberie
primerany formular, najéastejSie za viacerych zosnulych, pretoZze vidime, Ze v tej-
ktorej rodine nebolo v poriadku viacero veci — bud je tam niekto, za koho nebola
odsluzena svata omSa, alebo zomrel nezmiereny s Bohom. Tato svata omsa si
Ziada iba vacSiu pozornost pri priprave — kfaz by sa mal sludmi vopred
porozpravat, viest' ich k odpusteniu medzi zivymi aj zomrelymi ¢lenmi rodiny. Kto
mbze, mal by si dat do poriadku svoj zZivot aj sviatostne, aby sa mohol naplno
venovat slaveniu svatej omse.

Pojem svata omsa za uzdravenie rodovych korenov by bolo teda treba
opustit’.

To urcCite, pretoze taka svata omsSa ani neexistuje. Pozname iba svatu omsu za
zosnulych alebo za zosnulych a zivych Clenov rodiny. Pravdaze, rodina si pri tejto
prilezitosti méze pripravit, napriklad, svoj rodokmen. Pri jeho zostavovani si totiz jej
Clenovia uvedomia, Co vSetko bolo vich rodine zlé, kto zomrel nezmiereny
s Cirkvou, za koho nebola odsluzena zadusna svata omsSa, pripadne, kde boli
samovrazdy Ci potraty, psychické choroby alebo alkoholizmus. M6ze sa tak zistit,
ktoré zlo sa akoby vinie rodinou a ze je potrebné prosit za to, aby Boh pomohol
zabranit tomuto zlu a jeho Sireniu.

Casto sa objavuje aj otazka, éi mdzeme trpiet za hriechy nasich predkov.

Ano, ide o dalSie nedorozumenie tykajuce sa tejto témy. Vinu za hriechy nasich
predkov nenesieme a ak to niekto tvrdi, je to proti nauke Cirkvi. Kazdy nesie vinu za
seba a svoje hriechy. Existuju vSak nasledky hriechov, na ktoré sa v Katolickej cirkvi
odvolava prax odpustkov. Druha vec su zataze, ktoré nasSe hriechy spésobia.
Hovoril o nich papez Jan Pavol Il. v suvislosti s Velkym jubileom, ked' prosil za
odpustenie tych veci, ktoré Cirkev a rozlicné cirkevné spoloCenstva prezili v historii.
Z dokumentov, ktoré Jan Pavol Il. napisal k Velkému jubileu, vyplyva, ze mézeme
prosit za zmierenie nasledkov hriechov nasSich predkov. A oto tu ide, ibaze my
prosime aj pomocou svatej omse.

Z praxe exorcistov sa tu otvara este dalSia delikatna téma. Niektori fudia v minulosti
odpadli od Cirkvi a tym, Ze sa otvorili zlu, otvorili sa aj konkrétnym duchom zla. Tito
démoni si robia akoby pravo na dany rod a ak jeho predkovia v niektorej veci
zhresili, napadaju jeho Clenov v ovela vacsej intenzite. Preto prosime aj za to, aby
Boh ochranil zijucich ¢lenov rodiny pred zlom, spésobenym Bozim nepriatefom. Ide
vSak o teologické otazky, ktoré eSte treba spracovat. VSetky tieto témy su v sulade
s katolickou naukou, len sa o nich eSte jasne nehovorilo. Slavenie Eucharistie je
predsa slavenie vSetkych Kristovych tajomstiev, ktoré sa ohlasuju v bohosluzbe
slova a slavia v bohosluzbe obety a my do nich cez toto slavenie vstupujeme. Ak
JeziS Kristus uzdravoval a oslobodzoval, je kazdé slavenie Eucharistie tiez
spritomnenim moci uzdravovat’ a oslobodzovat.
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Alebo

Clanok od Biskupa Mons. Andrzeja Siemieniewskiego,

Uzdrowienie miedzypokoleniow

Zdroj:
http://www.oaza.pl/wp-content/uploads/SPOTKANIE-LISTOPAD.pdf
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